Tasavvuf ve Mevlana

Ceyhun AKSAC

Tasavvuf

Tasavvuf, islam inanisina gore, ruhu koti
huylardan temizleyip (safa), hakiki bilgiye
(yakin) ulasma yoludur. Sufizm olarak da
adlandirilir.

Kavramlar netlestirmek igin mistisizm
ile tasavvuf arasinda herhangi bir iliski
olmadigini  hatirlatmak gerekir. Mistisizm
Hristiyanliga mahsustur. Mistisizmin hedefi
sevgidir. Tasavvufun hedefi ise akil ile
kavranamayan Allah’in varligini kavramak yani
musahade ve yakindir. Mistik kisi dinyada
edilgendir ve kendisine verilenle yetinir.
Tasavvufcu ise bir amaca yonelik olarak bir
seyh onderliginde surekli ilerleme amacini
tasir. O nedenle mistisizmde seyhler yoktur.

islam tasavvufunun kaynagi olarak islam
peygamberinin peygamberlikten 6nce Hira
magarasinda inzivaya ¢ekilmesi gosterilebilir.
Nitekim Peygamber orada nefsini terbiye ile
ugrasmis ve halktan uzak durmustur. Bunun
neticesinde kalbi peygamberlige hazir hale
gelmistir. Veliler de peygamberlerin varisleri
olarak ayni yolu takip etmistir.

Tasavvuf kelimesinin hangi kdkten geldigi
konusu tartismalidir. Zaten tasavvufcular igin
¢ok da onemli degildir bu. Arnma
anlamindaki safa, yan giyinen anlamindaki
sufi kokleri en ¢ok itibar edilenlerdir. Zira
tasavvuf arinmadir ve tasavvufcular bir fakirlik

simgesi olarak yin elbise giyinirler.

Veli  kelimesi, dost anlamindadir.
Tasavvufta ise Allah Dostu demektir. Evliya
ise Veli’nin ¢oguludur.

Yakin, birseyin varligi hakkinda gozlyle
gormis eliyle dokunmus gibi bir inang
olusturmak demektir. Tasavvufa girenin bir
amacl da yakin elde etmektir. Pek c¢ok
dusunur 6lum, yokluk, ebedilik, tanri ve neden
yaratildigr gibi konularda kafa yormustur.
Yakin, bu sorulara nefsi tatmin edecek, «iki
kere iki dort eder» saglamligindan o6te bir
cevap bulmaktir.

Tasavvufun bazi  konular  felsefenin
alanlarina girmektedir. Ancak tasavvuf bir
felsefi ekol degildir. Zaten tasavvuf akla degil
ilhama dayanir. Ancak bu tasavvufun akli
reddettigi seklinde algilanmamalidir. Tasavvuf
akli yalnizca maddi dlnya icin bir hiccet
(delil) olarak kullanir. Ancak metafizik alemin
anlasiimasi i¢in aklin yetersiz oldugunu iddia
eder. CunkU akil Grinu bilgilerin temelini
meydana getiren distnme ve tasavvur etme,
algiya yani duyu organlarinin gevre ile
etkilesimine dayanir. Algilardan soyutlanmis
bir tasavvur olamaz. Metafizik alem veya
gayb alemi algi alani icinde olmadigina goére
akil bu alanda nasil hiikim veren olabilir?

Bilginin  temel

kaynadl nedir? Duyu



organlarimizla edindigimiz tecribelere ne
kadar guivenebiliriz? Akil herseyi izaha yeterli
mi? Madem akil duyu organlarimizla
hissettiklerine binaen karar veriyor; o halde
maddi olmayan seyler hakkinda aklin karar
vermesi ne kadar dogrudur?

Gazali bu konuda riyay érnek verir. Eger
insanlar rlyayl bilmemis olsa idi ve birisi
deseydi ki “Ben din gece Cin’e gittim, sonra
ucarak geri déondim” kimse inanmazdi ona.
Oysa herkes rlyay! bildigi icin buna itiraz
eden olmuyor ve nasil olmus oldugunu biliyor.
Ayni sekilde insanogluna Ahiret, Cennet,
Cehennem, Melekler, Tanri gibi kavramlardan
bahsedildiginde insan dnce reddetme yoluna
gider. Bunlar hakkinda riiya hakkinda oldugu
gibi bilgi sahibi degildir. O nedenle bunlari
akla uygun bulmayarak reddeder. Oysa bu
reddedis riyayi reddetmek kadar
gecersizdir.

Akil disinda bir diger bilgi kaynadl da
nakildir. Peygamberlerin getirdikleri bilgi
disindaki bilgileri guvenilir bulmayan bu
kesime Ornek olarak Hanbeli mezhebebinin
kurucusu imam Ahmed bin Hanbel verilebilir.

iman, iste bu vahye dayali nakle teslim
olmak demektir. iman ispat gerektirmez.
Yani din hukdmleri akil ile ispat edilerek
kendilerine iman edilmez. Zaten ispat edilir
olsaydi cennet-cehennem ve sinav hikmeti
olmazdi. Cunkl aklin ispat ettigi birseyi her
akil kisi kabul etmek zorunda Kalir. Kisi
dinin hiktmlerini ispat ederek iman etmez
ancak dinin akla aykiri olmadigini test etmek
isteyebilir. ikisi ayr konudur.

iste bu akl ve naklin onlarca cesidi
olmakla birlikte temelde yukarida bahsedilen
ilkelere dayanirlar. Tasavvuf iste bu ikisi
arasinda bilginin baska bir kaynadi oldugu
iddiasindadir. Nefsi temizleyip Allah’tan gelen
ilhamlara hazir hale getiren bir veliye Allah’in
izni ile gayb (bilinmeyenlerin) kapisi a¢ilir. Bu
yola girenler ilerledik¢e o kapilarin teker teker
acilisini izlemektedirler. Her ilerleyisinde yeni
bir makama varir, bir 6nceki makami geride
birakir. Her makamin kendine 6zgu pratigi
vardir. Ornegin bazi makamlarda siirekli zikir
yapilirken, 6yle makamlar vardir ki kisi o
makamda Kur’an-i Kerim bile okumaz ve
yalnizca tefekkur eder.

Tasavvuf teorik bir ilim degildir. Bilakis
pratiktir. Bu nedenle bu ilme kavusmak igin
bu yola girmek ve nefsi arindirmak gerekir.
Yani bu ilmi bilmekle kisiye Allah katindan
tartismasiz bilgi gelmez. Gazali akilci bir insan
bir ydnlyle de filozoftur. Tasavvuf ile ilgili
teorik bilgiyi edindikten sonra tasavvuf ile
bilgi edinmenin yalnizca pratik ile mimkin
oldugunu gérmis ve Nizamiye Uni-
versitesi’ndeki rektorlik goérevini terkederek
irak’tan kacar. Yaklasik 10 il hiicre
buytkliginde bir odada nefsini terbiye ile
ugrasmis ve aklindaki sorulara cevap
aramistir. Bu sirada yasadiklarini daha sonra
El Munkiz adli eserinde anlatmistir. Bu eser
felsefe ve tasavvuf tarihinde gok 6nemli bir
yere sahiptir. Nihayet nefsini temizler ve gayb
perdesi onun i¢in agilir.

Tasavvuf ile elde edilen bilgi suphe
icermez. Cunku Allah’tan kendisine verilen
bir bilgiden insan supheye dismez. Ancak
tasavvufun 6nde gelen temsilcileri Haris
el-Muhasibi ve Gazali gibi insanlari tasavvufa
yonlendiren sey stuphedir. Gazali, filozoflar gibi
akil yolunu tutup bilginin kaynagini aramistir.
Neye guvenebilirim diye hep sorgulamistir.



Sonunda duyu organlarinin dahi gtiveniimez
oldugunu distndigunu, kendisini ¢aresiz ve
yalniz hissettigi bir bunalima diismistir. iste
bu bunalimdan tasavvuf yolu ile kurtuldugunu
soylemektedir. Tasavvuf slphe ile taban
tabana zit olmasina ragmen baslangicinda
bir stiphe vardir.

Dustnen her insan igin neden var oldugu
ve akibetinin ne olacagdi sorulari en muhim
sorular olmustur. Nitekim Tolstoy “itiraflarim”
adli eserinde inangsiz oldugu zamanlarda
icine dlstugl bunalimi anlatmaktadir:

“Sen hayatim dedigin seysin, sen
parcaciklarin rastlantt sonucu bir araya
gelmesinden  olusan  gegici  birseysin.
Pargaciklar bir sire daha bir arada kalacak,
sonra bunlar arasindaki etkilesim duracak ve
senin hayat dedigin seyinin de, sorularinin
da bir sonu gelmis olacak... Her sey bos.
Mutlu kisi henlz dogmamis olandir. Bugln
yaptiklarnmin  ve  yarin  yapacaklarimin
sonucunda ne olacak? Nigin yasayayim, nigin
herhangi bir seye karsi bir istek duyayim,

ni¢cin herhangi birsey yapayim? Hayatimin,
beni bekleyen, kaginilmaz olan 6limun yok
etmeyecegi bir anlami var mi? Gogol’dan ya
da Puskin’den ya da Shakespeare’den ya da
dunyadaki geri kalan butln yazarlardan daha
unli olacaksin! Olacaksin da ne olacak?
Bugln ya da yarnn hastallk ya da olim,
sevdiklerime ya da bana ugrayacak ve
bizlerden geriye les kokusundan ve kurtlardan
baska bir sey kalmayacakti. Er ya da geg¢
yaptigim isler unutulacak ve ben var
olmayacagim. O halde daha fazla gabalamak
niye?.. Insan bu gercedi nasil olur da
gbremez? Nasil olur da yasamaya devam
eder? Artik gece ve glundizin boyuna yer
degistirip bana olimu getirisleri karsisinda
gdzlerimi kapayamiyorum. Tek gérdigim bu,
cunku tek gercek bu. Geri kalan ne varsa
yalan.”

Bu ruh haletinden sonra stphe kendisine
bir kapi acar:

“Simdi  anliyorum ki sayet kendimi
oldirmediysem bu, fikirlerimin (yukaridaki
bunalim fikirleri) gecgersiz olduguna iliskin
belli belirsiz bir bilin¢lilikten kaynaklaniyordu.
Suphem soyleydi: Ben yani benim akhm
hayatin anlamsiz oldugunu kabul etti. Eger
akildan Ustin bir sey yoksa bu durumda
benim i¢in yasamin yaraticisi akildir. Yasamin
var edicisi akilken yine ayni akil nasil olur da
yasamin mantiksiz oldugunu iddia edebilir?
Diger bir deyisle yasam olmasaydi aklim
olmayacaktl, bu ylizden akil yasamin ogludur.
Ne var ki akil yasami reddetmektedir. Bu
noktada bir seylerin yanls oldugunu hissettim.
Yerylzundeki hersey olabilecek en akillica
bir sekilde yerlestiriimis. Bir tek konumum
aptalca.”

Mutevazi Kisiliginden dolayr “hal ile ilmi
Cuneyd kadar mukemmel bir sekilde
kendisinde birlestiren baska bir sufinin
gorilmedigi” yorumu yapilan Clneyd-i
Bagdadi mutasavvufu en derin ve en glzel
sekilde anlatabilecek clmlesi sdyledir
“Mutasavvuf daha énce olmus gibi goziken
ama hala olmadigini farkeden biridir”. Olmak
fiili burda birlesimi anlatmaktadir. Birlesimde
kasit Tevhiddir... Elif harfidir.. Elif harfinin
manasini ise Seméa’nin anlatiminda
detaylandirabiliriz.



Su isimler islam tasavvufunun énde gelen
isimleridir. ~ ABDUL  KADIR-I  GEYLANI
HZ.(K.S), Fuday! bin lyaz K.S, ibrahim Edhem
K.S, Bisri Hafi K.S, Haris el-Muhasibi,
Clneyd-i Bagdadi K.S, Beyazid Bestami K.S,
imam-i Gazali K.S, Sah-i Naksibendi K.S,
Muhyiddin ibn Arabi K.S ve dosyamizin asil
konusu olan Mevlana Celaleddin Rumi K.S.

Mevlana Celaleddin-i Rumi

“Gel, gene gel, gene...
Ne olursan ol;
ister kafir ol,
putperest;
ister yiiz kere tévbe etmis ol,
ister yiiz kere bozmus ol tévbeni.
Umutsuzluk kapisi degil bu kapi;
Nasilsan éyle gel!...”

ister Mecusi, ister

Gel... nasilsan oyle gel ¢cagrisini dyle kal
olarak algilamamak lazim. Bu Mevlana’'nin
felsefesine uymayan bir ciimle olur. O’nun
cagrisina uyup da gelen, oyle kalmiyor...
Bambaska bir diinyanin bambaska bir insanei
oluyor... Bakirdan altina, kdmurden elmasa
doénlsuyor... Guzeli ve olmusu c¢agdirmaya
hacet yoktur..

En  6nemlisi  ‘ham’i
pisirmektir’...

gagirmak ve

Bu is, emek ister.. sabir ister fedakarlk
ister.. bunlan gosterebilmek icinde ask
ister.. sevk ister.. heyecan ister..

Mevlana. 30 Eylul 1207 tarihinde
Horasan’in Belh sehrinde dinya’ya geldi...

Kendisi parlak bir yildiz olarak gérinuayor
bitin Dunya’da. Simdi bitin insanlik onu
yeniden kesfediyor.  Siirleri  Avrupa’da,
Amerika’da en cok okunanlar arasina giriyor.
Bir ¢ok ydnuyle Ustad olarak gozukur.

Ne filozoftur.. Ne sair.. Ne ilim.. Ne de
bilim adamidir.. belkide hepsidir..

ama en Onemlisi atesli bir Hak asigidir..
Mevlan&’yl sevecegiz.. ¢linkld onu sevmek,
iyiligi, guzelligi ve ahlaki sevmek demektir..

O’nu sevmek

icin de tanmimak gerekir..
Tanimak i¢inde okumak gerekir ..

Yasamak gerekir.. Yasatmak gerekir..

Mevlana Celaleddin-i Rumi kimdir?

Mevlana Celaleddini Rumi, islam ve
tasavvuf dinyasinda taninmis bir Fars sair ve
duslnce adamidir.

Rumi adi, Anadolu’ya yerlesip orada
yasadigii i¢in  verilmisti: o dbénemde
Anadolu’'ya  Diyariii Rum  deniliyordu;
«Efendimiz» manasina gelen Mevlana ise,
kendisine karsi duyulan buylk sayginin
belirtisi olarak verilmistir.

Dénemin islam kiltir merkezlerinden Belh
kentinde hocalik yapan ve Belh sehrinin
bir cok Kisi tarafindan gdrulen riya sonucu
Sultan-dl Ulema (Bilginler Sultani) lakabiyla




anilan Bahaeddin Veled'’in ogludur.

Babasinin vasiyeti, sultanin buyrugu ve
Bahaeddin’in - mdritlerinin 1srarli  ricalari
sonucu Celaleddin babasinin yerine gecti.
Bir yil streyle dersleri, vaazlari ve fetvalari
o verdi. Sonra, babasinin 6gdrencilerinden
Tirmizli Seyhit Burhaneddin Muhakkik ile
bulustu. Tirmizli oldugu igin Tirmizi diye
anillan  Burhaneddin, Konya’daki  bu
bulusmada gen¢ Celaleddin’i o ¢agda
gecerli olan bitin islam bilim dallarindan
sinava soktu.

Ve gosterdigi basaridan sonra:

“bilgide esin yok; gercekten seckin bir
ersin. Ne var ki, baban hal ehli (génil ve
ruh adami) idi; sen kal ehlisin (s6z adamu).
Kal'l birak, onun gibi hal sahibi ol. Buna
¢alls, ancak o zaman onun gergek varisl
olursun, ancak o zaman Gunes gibi alemi
aydinlatabilirsin” dedi.

Bu uyaridan sonra, Celaleddin 9 wyil
boyunca Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’ye

muritlik etti, seyr-U sulik denen tarikat
egitiminden  gecti. Halep ve $am
medreselerinde  8grenimini  tamamladi,
donuste Konya’'da hocasi  Tirmizi’nin

gbzetiminde art arda U¢ kez cile cikartt.
Hocasi artik Kayseri'ye dénmek istiyor,
Celaleddin onu birakmiyordu. Gunun birinde
Tirmizi, 6grencisinden habersiz yola ¢ikti
ama yolda ati tokezleyip dusunce ayadi
incidi. Dénlp Konya'ya geldi ve Celaleddin’e
“neden beni birakmiyorsun?” diye sordu.
O da hocasina “neden gitmek istiyorsun?”
dedi. Tirmizi bu soruya su yaniti verdi:
“Buraya guclu bir gonul aslani yoneldi,
sana gelecek. Ben de bir din aslaniyim.
Biz birbirimizle geginemeyiz, birbirimize agir
geliriz”.

Bu aciklamadan sonra Tirmizi, Kayseri'ye
gitti ve 1241’de orada oldi. Celaleddin,
Konya'ya yonelen o gondl aslanini bir sire
bekledi. Ne var ki, hocasini unutamiyordu.
Butin kitaplarini ve ders notlarini topladi.
Fihi-Ma Fih (Ne Varsa Icindedir) adli
yapitindaki aciklamalarinda slk slk
hocasindan alintilar yapt..

Bilyiik Bulusma

1244’te Konya'nin UnlG seker Tacirleri
hanina bastan ayaga karalar giymis bir gezgin
indi: Adi semsettin Muhammed Tebrizi (Tebrizli
sems) idi. Gezici bir ticcar oldugunu
soylilyordu. Ders saatinin bitiminde iplikci
Medresesin’ne dogru yola ¢ikti ve Mevlanad’yi
atinin Ustuinde danismentleriyle birlikte gelirken
buldu: atin dizginlerini tutarak sordu ona:

“Ey bilginler bilgini, sdyle bana, Hz.
Muhammed mi bdyUktir, yoksa Bayezit
Bistami mi?”

Mevlané yolunu kesen bu garip yolcudan
gok etkilenmis, sordugu sorudan otlrd
sasirmisti: “Bu nasil sorudur?” diye kukredi.
“O ki peygamberlerin sonuncusudur; O’nun
yaninda Bayezit'in s6zt mu olur?”

Bunun Ustine Tebrizli sems soyle dedi:

“Neden Hz. Muhammed ‘kalbim paslanir
da bu yuzden Rabbime ginde yetmis kez
istigfar ederim’ diyor da, Bayezit ‘kendimi
noksan sifatlardan uzak tutarim, bedenimin
icinde Allah’tan baska varlik yok’ diyor; buna
ne dersin?”

Bu soruyu Mevlana soyle karsiladi: “Hz.
Muhammed her giin yetmis makam asiyordu.
Her makamin yuceligine vardiginda dnceki
makam ve mertebedeki bilgisinin = yet-
mezliginden istigfar ediyordu.

Oysa Bayezit ulastigi makamin ytceliginde
doyuma ulasti ve kendinden gegcti, glcu
sinirlydi; onun igin bdyle konustu”.

Tebrizli sems bu yorum karsisinda “Allah,
Allah” diye haykirarak onu kucakladi. Evet,
aradigi O’ydu. Bu bulusmanin oldugu yeri
Merec-el Bahreyn (iki denizin bulustugu nokta)
diye adlandirdi.

Oradan, birlikte, Mevland’nin  segkin
mduritlerinden Selahaddin Zerkub’un
hicresine gittiler ve halvet oldular. Bu halvet
siresi tam 6 ay surdd...

Mevlané&’nin yasaminda bu sirada buyuk
bir degisme oldu ve vyepyeni bir Kisilik,
yepyeni bir gérinim ortaya cikti. Mevlana



artik  vaazlarini,  derslerini,  gorevlerini,
zorunluluklarini, kisaca her davranisi, her
eylemi terk etmisti.

Her gin okudugu kitaplari bir yana
birakmis, dostlarini, muritlerini  aramaz
olmustu. Konya’nin hemen her kesiminde,
bu yeni duruma karsi bir itiraz, bir isyan
havasi esiyordu. Kimdi bu gelen dervis?
Ne istiyordu? Mevlana ile hayranlar arasina
nasil girmis, ona butin goérevlerini nasil
unutturmustu? Sikayetler, ayiplamalar o
dereceye vardi ki, bazilari Tebrizli sems’i
6lumle bile tehtid ettiler. Olaylar bdyle tzucl
bir goérinim kazaninca, bir gin cani gok
sikilan Tebrizli sems, Mevlané’ya Kur’an’dan
bir ayet okudu. Ayet, “iste bu, sen ile ben’in
arasindaki ayriliktir” anlamina geliyordu. Bu
ayrilik gergeklesti ve Tebrizli sems bir gece
habersizce Konya'yi terk etti.

Ayrilik

Tebrizli sems’in gidisinden son derece
etkilenen Mevlana kimseyi gormek istememis,
kimseyi kabul etmemis, yemeden icmeden
kesilmis, sema  meclislerinden,  dost
toplantilarindan busbutin ayagini gekmisti.

Ozlem ve ask dolu gazeller sdylilyor,

gidebilecedi her yere gonderdigi ulaklar
aracihglyla  Tebrizli  sems’i  aratiyordu.
Mdritlerin bazilari pismanlk duyup

Mevlan&’dan 6zir dilerken, bazilari da Tebrizli
sems’e busbutin kizip kinlenmekteydiler.

Sonunda onun Sam’da oldugu 6grenildi.
Sultan Veled ve yirmi kadar arkadasi Tebrizli
sems’i alip getirmek Uzere acele S$Sam’a
gittiler. Mevlana’'nin geri dénmesi i¢in yanip
yakardigi gazelleri ona sundular.

Tebrizli sems, Sultan Veled'in ricalarini
kirmadi. Konya'ya dénuince kisa sureli bir baris
yasandi; aleyhinde olanlar gelip 6zUr dilediler.

Ama Mevlané ile Tebrizli sems gene eski
duzenlerini strddrddler. Ancak bu durum pek
fazla uzun surmedi. Dervisler, Mevlana ‘yi
Tebrizli sems’ten uzak tutmaya ¢alisiyorlardi.
Halk da Mevlan&’ya Tebrizli sems geldikten
sonra ders ve vaaz vermeyi biraktigl, sema

ve raksa basladigl, fikin bilginlerine 6zgu
kiyafetini degistirip Hint alacasi renginde bir
hirka ve bal rengi bir killah giydigi icin
kiziyordu.

Tebrizli sems’e karsi birlesenler arasinda
bu kez Mevland’'nin ikinci oglu Alaeddin
Celebi’de vardi.

Sonunda sabri tikenen Tebrizli sems “bu
sefer dyle bir gidecegdim ki, nerde oldugumu
kimse bilmeyecek” deyip, 1247 yilinda bir
gin ortadan kayboldu (ama Eflaki onun
kaybolmadigini, aralarinda Mevlana’nin oglu
Alaeddin’in de bulundugu bir grup tarafindan
oldarildagund ileri strer). Mevlanéd adeta
deliye doénmdustl; ama sonunda onun gene
geleceginden umudunu keserek yeniden
derslerine, dostlarina, islerine dondd...

Sems’e olan askiniyoklugu ile varligi arasinda
yasatarak.. Tipki Leyla ile Mecnun gibi...

Felsefesi

Mevlana, islam dinini, siir, sanat, raks,
muzik yoluyla en ince yorumlayan Kkisidir.
Bu yorum, islam ve islam disi bitiin insanlik
tarafindan benimsenmis, esin kaynagi
olmustur. ingiliz dogubilimcisi A.J. Arberry,
Mevlana'yr ,dinyanin en blytk ozani“ olarak
nitelerken, Goethe onun etkisinde kalmis,
Rembrandt tablosunu yapmis, Muhammed
ikbal felsefesini onun disiinceleri (stine
kurmus, Ingiliz dodubilimgcisi Nicholson 30
yil calisarak Mesnevi yi ingilizceye cevirmis
ve vyapitin Bati dinyasindan taninmasini
saglamistir.

Kisi, inan¢ ve dustnce o6zgurligine
olaganustu bir deder vermesi, btlin insanlari
(suglu-sugsuz, mecusi-putperest, kara-sari,
efendi-kdle) saygiya ve sevgiye cagirmasi
onun en bulyuk ozelligidir.

Mevlana bigimci degildi, her tarl
kisitlamanin karsisindaydi.
Edep, vefa, sabir, egitim gibi ahlak

kavramlarinin gergcek anlamini aramayi ve
insanlara bunu 6gretmeyi is edinmisti.
Ona gore, asil konu «insan»di.



Din, felsefe, ahlak, insani daha mutlu
etme yolunda gelisen araclardi. Bu araclara
takilip kalmak, gelismeyi ve gelisme hizini
kesecek yanlis davranislardi. Dogru olan,
gercede giden yolu bulmakti ve bu yol, «ask»
tan gecerdi: Sonsuz bir sevgi. Bu sevgi
hosgdru ve vefa kavramlariyla desteklenecek,
beslenecekti.

Mevlana igin, soézund ettigi bu ask
anlatiimaz, yasanir; yasayarak 6grenilirdi.

Bu nedenle, bir giin kendisine “ask nedir
efendim” diye soran bir 6grencisine “Ben ol
da bil” yanitini verdi.

Mevlan&’nin felsefesini anlatacak hadis-i
serif : “0lmeden evvel dlunuz” hadisidir.

Olmeyi istemek olmaz. Olmeden evvel
6lmeyi istemek olur. Bu da fani olana baglan-
mamaktir, 6limsltze baglanmaktir. Nedir?
Asktir.. Fani olan hi¢ bir sey gercek dedgildir..

Mesnevi Ney ile baslar .. Sikayeti ile
baslar... Ney, kamili insani temsil eder.
Cunku insan yuzunde 7 delik vardir. Ney‘de
yedi deliklidir. Olmeden 6énce 6lip de diri
kalan duygular asli gorevleri ile yeniden
dogar. Gérmek nedir, tevhidi, butind, onu
goérmektir. Duymak Onun sesini duymakiir.
Konusmak hakikati anlatmaktir.  Onun
kokularini almaktir. Olgun insana giden yolda
duygularin rafine edilmesi, yenilenmesi sirrini
anlatir. Kamusi koparinz o asl vatanina
dénmek ister. insanda madde kalibina girip
de bu aleme geldigi zaman ash vatanini
Ozler. Yaradilis alemini 6zler. Vuslati ozler,
feryat eder. Neyin ici doludur. Perdeleri
vardir. Hz Mevlana bunu insanin kompleksleri
olarak ifade eder. Yani, benlik mertebeleri
nefsin arinmasi ile bu mertebeler tamamlanir
ve kamisin i¢i bosalir. Neyin rengi saridir.
Riyazetteki ve orug tutan insani temsil eder.
Uzerinde kirmizi renkler vardir. Onlarda ask
atesi ile yanmayi temsil eder. Ve neyi tutma
sekli, akil ile gonul arasinda bir kopru kurar.

Ney’'den cikan ses atestir; sarabi da
tahammur ettiren askin ayni  atesidir.
iste bu sekilde Mevlana’nin siirinde ney hem
zehir hem panzehir olur; onun perdeleri,

insanin ebedi vatanini hatirlamasina engel
olan ve onu sevgiliden ayiran perdeleri yirtip
atar. Ve yine Ney, bir sirn devaml yeni
hikayeler ve mecéazlarla im& etmeye calisan
bir sairdir.

Askin tarifi Mevliana‘nin ta kendisidir. O'na
giden cok yol var der kendisi. Hz Mevlana
muzik ve sema‘yl se¢gmistir.

Sema

Sema@’, lUgatte isitmek manasindadir.
Terim olarak, mdsiki nagmelerin dinlerken
vecde gelip hareket etmek, kendinden gecip
dénmektir. Hz. Mevlana zamaninda belli bir
nizdma bagli kalmaksizin dini ve tasavvdfi bir
coskunluk vesilesiyle icra edilir sema’.

Sema’, sembolik olarak, kainatin
olusumunu, insanin alemde dirilisini, Ylce
Yaratic'ya olan ask ile harekete gecisini
ve kullugunu idrak edip “insan- i Kamil” e
dogru yonelisini ifade eder. Siyah hirka kabiri
topragi, Tennure safligi ve kefeni, sikke ise
tevhidi ve mezar tasini ifade eder.

Semé 4 selam’dan olusur:

[. Selam, insanin kendi kullugunu idrak
etmesidir.

[Il. Selam, Allah’in bUyUkligu ve kudreti
karsisinda hayranlik duymayi ifade eder.

[Il. Selam bu hayranlik duygusunun aska
doénlismesidir.

IV. Selam ise insanin yaratilistaki vazifesine
yani kulluga doénisidir. Clnki islam’ da en
ylce makam, kulluktur.

Semé&’da semazenler Elif sekli alirlar.. Elif
sekli hem Tevhid‘i hemde Birlesimi temsil
ederki Semanin sonunda Semazenlerle
Yaratici BIR olurlar.

Mesnevi'nin  On  sekizinci
Mevlana soyle der:

beytinde

Derneyabid hal-i puhta hic ham
Pes suhan kuta bayid vessalam.



(Eren kisinin halinden ham olan anlamaz,
Oyle ise, s6zil kisa kesmek gerek, vesselam).
Ham olan pisecek.. pistikien sonra ise..
yanmasl gerekecek.. Bu kavram olayini
Mevlané bir temsilinde sdyle anlatiyor:

Hintliler —halka gbstermek amaciyla
geceledin bir fil getirdiler. insanlar fili cok
merak ettikleri igin hemen iceriye girdiler
ama karanlk oldugu icin fili ancak elleriyle
yoklayabildiler. Birinin eli hortumuna ilisti ve
dedi “Bu hayvan koca bir oluga benzer”.
Otekinin eli kulagina vardi ve dedi ki “Hayr,
bu hayvan koca bir yelpazeye benzer”.
Bacagina dokunan kisi ise “Hayir, bu bir
sutune benzeyen varlktir”. Filin sirtina ¢ikan
ise, “Genis bir tahta benzeyen bir hayvandir
bu” dedi. Herkes kendisinin his ettigi gibi
fili algiladi. Fakat eger ellerinde bir lamba
olsaydi hepsi de gergegi gorebilirdi. iste bu
maddi akil (akli ctiz) de dyle aldaticidir.

‘Gel gel diyen adam, gel dedi sevgiye
cagirdr’

‘gel dedi saygiya cagirdr’

‘gel dedi sefkate, merhamete ve kulluga
cagirdr’

‘gel dedi aska ¢agirdr... d



